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وان لت سام 


0 0 








اللحظات”الزمانية لوجو 





للإنسان فى تحقيقه مكناته : ونعتى به النزعة الإنسانية . 





والشعر منغير شك هو التعبير العاطى المناظر" 'للتجرية 
الصوفية فى الدور الاول للحضارة الوليدة : ولهذا كان عهد 


زدهاره الاعلى فى تلك الفترة فى ككل الحضارات . ومن هنا 
حاولنا أن نقدم فى محاضضرتنا الثالثة صورةّ إجماليةلفن الشعر 
المعبر عن الروحالجديدةلتلك' الحضارة بر الوجودى 

وهنا بأ الدين صورة”ثالثة ف بل مع الصورتين 


الاخريين على ن إستحيل إلى تصور 


عند راص افيه 


من تعديل ٠»‏ 

المطلق ؛ وإلا لماكان فيه بعث غنا 
وها نحن أولاء فى حاضر:: 

لما عسانا أن نقوم به فى هذا ال 


لا تزال تعوزه الشجاعة' والحرية 


الحشر جات اللة 


فى وجه التحرير الآ كبر الذى يُغِنه فى سيله رتم عنهم. 





نفوس الصفوة من 
الاب قل الانساناء 





الكتاب 


فبرس 


ا 5 


النزعة الإنسانية فى الفنكر العربى 


استهلال 6 ل 5 
ممى التزعة الإنسائية قالعاريغالمضارى رعس يع) ؟ 
عنى اللذعهى ( 34 ) ؟ سألة «التزعة الائسائية » 
فى الطارات ١‏ 0 
الخائص العامة 

الانسان مقياس كل ثىء ( 4 ب ٠١‏ ) ؟ الاشادة 
بالمقل )١١(‏ ؟ عبادة الطبيمه ( 0س مى) ؟ 
وعبادة الجال 11س وو ) 

اأزعة الأنسانية فى الحضارة المربية 

ممى الحضارة العربية  16(‏ 17 ) ؟ الظام 
انزعة الانسانية فى المشارة ااعربية ( ١8‏ وما يليا 
فى إيراث فى عبد كسرى (84١#؟‏ ) ؛ فى الأو 


الأفلاطونية المحدئة (+-5؟ ) ء نس خا 


ام (5؟ س 8) ؛ بيان خصائص النزعة 
لخاسية الأولى ( ؟؟ وما 
لصسيع 
0 
تجيسد الطبيعة 0 
شم الل ( لوهس جم) 
سار التزعة الانسانية فى المشارة عر 


التزعة الامسانية الم 





أوجه التلاق بين التصوف الإسلاى 


والمذهب الوجو 
أمملاث النظربة بين الوجودية والصوقية ( 59 
اوجود ااطلق عن دالصوةية والا: 


0 


19 )ء مباحث 
وجودى ( 5" 


لوجودية الاسلامية 


الوجودى (119 

116 ) اكع 

(ولرس وو ) 4 تموذج وجودى من 
« قصيدة ؛ إلى الفارىء » ( :17س م١٠‏ ) . 
وجودى امن جيته : قصيدة < لقناء © ( 175 
7 


0 





قاط( ملإوسيووو)ء 
ساءم )اه الصور ( 91د 
تدس ع 


؟ س.ء وطوعات 


الحرية المطلقة فا<: 


والاخلاق وكل 
والشر» الانها أن 


(متلاس جور 
( تخد متا ء تمل 


(كتو حورو 16 











- فى لحظة أخرى تالية » 


ومن ثم يبدأ لحظة جديدة لاق 
الاضارة الواحدة مركر الصدارة فى كل 
رهد التود أضررى إل 2 
ما يسمى فى التاريخ العام باسم , النزعة الإنسانية » . ولابد 
لكلحضارة ظفرت بتيام دورتها أن تقوم رزوحما بهذا الفعل 





ن عدم الفهم الحقيق لمدلول هذه النزعة الحق. 


للدم د مهعم بعس لا 


1923 هتائع8 رعماءافاعارة “ 





(1) راجم 
جعدز مموااكة م/م لل دااندك. 6 


1035 


(؟) راجم ك د تى ».6 ظ 7 ه الفاهرة 
000 


0 غاليد وتجربة روحية » 
« من القديم إلى الحديث» لعل ممه “ ب جمدل .للا 
مالعالل م0" هذ علسممامع نه مملتفهم1 كله كسسئاسه مس1 

سمي ؛ ثم : «الترعة الائاتيةوتريةاكباب» » 1611 

مج3 هال فمم عسل فس كمسعتمسصسلة 





«التربية فى التزعة الا: 


سنة 0ه ١‏ : ماسلوةسهمنا "لدف ع«ملتممسلع ل : هلانهة عومعكستة 


لم1 وز ؟ ثم : الفلدقة الايطالية والزْعة الانسانية ه فينقسيا سئة5178٠‏ 


مسا تعن > متعلام/ هازموما 


ارتر : «الوجودية نزعة نا 
يولك سارتر : «الوجودية نزعة !' 





ع8 611 


بغ الالحاد فى الاسلام» » 





حدواعه 


ذا يب أن كر مجويقة 


عدم تنبه الباحثين إلى 


أمَّا والحال على هذا النحوء 


أولا : خصائص هذه 








ى #«هنهاوواح هذه الصبخة 


١ كرة‎ 


إن خففبا بابتسامته المأ 





: «الغرية فى التزْمة الانسانية بابطا 


(1) جوزي ب 
(5) كلهم دلتاى 


الانسان والنظرة فى 


نه ب ؟اء اترجة ايطالية بمنوان 


نة بوكو ؟ لإعطاانه ساعطاتلا 


اع عم وتجتسلستا”اء ممه لاع أكفامصويا 
) 3 .لهاة .45 .2/1 مامه لم 


ج اص 504 وما يلها » 
امع س كعمد ادق #مسئهه ها 
مم 





ة لتحقيق إمكاناتها » 


افى معارضة الآلوهية بالطبيعة بعد 


يجب أن نهم جيداً الفارق بين هذه 
لية للطبيعة عند الشعوب البدائية 


لممشوقه 


الوضع الصحيح فلا نتخدع إذن بهذا القلب؛ بل لنفبعه 


ق ‏ فقول السوفسطائية بالقو 





ن الطبيعة لم تعد يعد طب 


ممتلة نام زناه الذات 





رهرى هذه الخاصية الرابعة للنزعة الإنانية هو أن هذا 
اه الخاصة , لابقوةعارجية 
كبر توكيد ف الذات الإنسانية 


غادرتها الحماة مثل العقلالاسكلاقالنائه قيداء الدبالكتيك 
الاجوف والاقيسة العقيمة: بل هو الوعى الكامل للذات 





وهذا تناز تلك ال ا 


فلنحاول الآن بياتها فى الحضا, 


وهنا يحب أن ننبه إلى ما قلناه مراراً عن المعنى الذى 
نقصده من الحضارة العربية . فالحشارة العربية ليست هى, 











يت 


الحضارية التى تسمى ٠‏ الحضارة العربية » أو ه السحرية . 


يدخلون ق هذا الباب أيضآ: ولكتنا سنقتصر هنا على الذين 


بوا بالعربية أو وجدوا بعد الإسلام 


بد أنه لغهم النزعة الإنسانية عند هؤ لاء لايد لنا أن ذ* 


لاو تلك الى تشاهدها فى عبد كسرى 


الصورة الواضحة نوعاً للنزعة الإنسانية فى الحضارة 


تنير الذى يقال عنه إنه كان 





لدينا أن ننبه 
(1) لطي ودمنة 6 ذا من ل عفرة لويس عيكو + يروث 
سنة عجوو 
(5) الكتاب الالف ء سن 59 ء واقراً 2 


ال فى الطبوع . 
(+) الكتاب التالف م سن 44 م 








1 


وجبها الصحيح إلا بوضعها فى هدا الجو 
ارس إبان <؟ مكسرى أ. 
الروحى الأول قبل اعتناقه الإسلام قد مر بأ 


نه 


مدنا منهسلبان . فسأله: هل يعرف عد 


سلب أنشأ يعليه 


لنقاد إل إضافته إلى ه أسطورة , سلبان . 


مط كومرم كك اعورم 





00 ع 


فحكرة قد جلاها خصوصاً من بين || 





6 والفنوصية ##الومة© فى دائرة «مارف يولى م 
وعدم ههلا لباو 


رى » » وقد ظبر فى «بجلة الجعية يق» سنة 5و1 


اس هذ عاص هدم ملم“ د معلفقك5 عتمافلة كمماظ 


سنال مقطا متعجمعلذ وعم سسمتالة دم عساضا ملمعاسعاعة 
4 ,8 ,1 ,لل ,2110 هذ , "يسساملعء6 عام لامالا عاذ قدب 





ذاتما ) لآن 


ع فيه صفات الإنسان لاوا 


الإنسان الآول قوية جدا 








جانب هذا النص هنالك نص آخر عثرنا عليه هذه 


ارالكتب المصر بجموعة رسائا 





ديد 


المبمة منة . والتمن. يبدأ يقول ل 


بأفوال حرم 
ال 
وأصله وفرعه؛ 
المكية ؟ فقال 
الطباع 


الم انامح ٠‏ 


اذى ل الع بعد الكلية , فكلما أحك بابا من 


العلم أدخله فى باب 1 خرء ولن يخاف ذلك الص. 


علءه ما دام له ذلك العل باققآ , لانه يكشف له عما اشقبه » 





إلا أبدت الجكاء لتلا 
ومسائل ما خلا هذا 


الذي هر ردير 


ال : طباعك التام . .فإن أردت أن 


ترافى فادعنى باسمى . قلت : وما الاسم الذى أدعوك به؟» 


يلى هذا الاسم الروحانى لهذا الطباع التام وكيفية عمل دعائه 


وقاأق حال يدعوه حتى يستطيع أز 





0-5-7 


كتاب الا 





52-2 
(أى إلى هرمس ) المعارقف ؛ ققلت لها : من أنت ؟ فقالت : 
أنا طباعك التام » . وهو نص لا يفهم على وجبه إلا بالنص 
الذى أوردناه : كما أنه ىكتاب ٠‏ التقديسات ٠‏ أورد دعاءآ 
أوضعة ردى نفسه عخاطباً الطباع التام 21١‏ ٍ ومن 


بعده ذكره أيضآ ملا عدرا! وكثيرون غيرهما . «ودعوة» 


دى هذه دعوة خاصة : شان كل حكيم وفها جرأة 


كرى فالتيير ارون رت 

الالهة , قكأنه يقول !وستعود إلى هذه 
المسألة عما قليل 

وأهميته ثانا فى أنه يصل الحكي بقوة علوية بطريق 

لآن دور هذه 

بد الرئيس » وللك 


0 
0 





الروحانيات معالحكيا. هو 
إليه م ن اللائكة مع 


الطباع التام ‏ كا بدا ل عه _ 


الإنسان الكامل أو ه الإنان الاول» فى الغنوص 











- 


ولولا اتصال 
السلطان صلاح الد 
السيامى الذى كان با 


هذا العصر الذى نعيثر 


وجبا غير وجيه ذلك أن ل 


به بالمنى الصحيح : إنما الانحرى والادق أن تسعى 


ة السوروردى الحلى : مؤسس المذهب الاشراق »> 
لرى كوريان فى "كغابنا ديات قلقة. ف الاسلام» ؛. من 1+0 


ا 





5 


وهذا أمر قاتل للفكر نفسه. 


ية الصحيحة الخصية المفيدة هى تلك التى يظفر 


لاعن 


قصدنا إلى هذا قصداآ حتى نفهم لماذا ل يحدث لآراء أمثال أن 
عرنى والسبروردى وأنى بكر ممد بن زكريا الرازى ما كان 
ينتظر لها من ضجة وأصداء ومن تكوين تيارات قوية عنيفة 
تسير فى آثارها » وإن لمتتخخل مع ذلك م نتأثير هائل فكثير 
من الاوساط ؛ ولكنه كان تأثيراً فرديا لم يكوتن تيارات 





اك 
حامة شاعرة بنفسبا شعو راكافياً . مما كان من أسباب عدم 
اثتباه الباحثين بدرجة حكافة إلى وجود تيارات عامة 
تمثل نزعاتهم 
إلى ابن عرف فتقول إن مذهبه فى جعل الإنسان 


مركز الكون قد عبرعنه فى مواضع عدة 


أوضح أقواله فى هذا الصدد ما ور 


فيه : ه إناتهتعالى ل نفّه فمّلٍ العام 


ان مختصرأشربفاً 





5-0 
والنياية عن الله تعالى فى العال 29 , 

وفى هذا النص الهم ناهد أولا” تأثر ابن عربى 
بالافلاطونية الحدثه تم باليهودية ثم بالديانات الإيرانية . أما 
الافلاطونية الحدثةفظاهرة فى قوله : «إنالته تعالى بع ل"نفه 
فعلم العالم ‏ فلذلك خرجالعالم على الصورةء . ففى هذا نظرية 
الصدور الآفلاطونية الحدثة وقد نقل فيها العقل الآول إلى 
الإنسان كا سيقول بعد . 
ملىء بالمعانى : لانها تجمع بين الصورة بالممنى الا 
على أساس أنها اللوغوس 
الإلهية. ولهذا تركها غير حددة 


لفظ «الصورة» هنا على حاله هذا 


تلقفها الصوفية فى عبد مبكر فأضافو 


شأنهم دا 


لس هه معطعيوع وفعي 
العا رعوعطولة 5 1 فول 





+#والعاعة نم "جنول يحسب عخطوطات أخرى غير مخطوطننا هذه . 





ران رو 


والعظموالمخ كالسبعة الأاما 


جلاله . فالعالم 


والبارى 


منه ؛ وكذا البارى جل وعز فى العالم الكبير . فن عرف 


ك عرف البارى لا إله إلاهو . بالضرورة. لان من 


عرف نفسه فقد عرفربه وأعرفك بنفسه أعرفك بريه20.. 





نحو غريب بعبارة القدير 
عا سابعرووة , وفى 
ف التفكير المسيحى فى العصر 
الظواهر حيئما تنشابه الاحوال 


ل المفكر فى نطاق الإسلام 


نهم وجدوا ف الحديث منفذاً 


تجم القكرية مهما يكن بعدها عنالنضر 


1 رلا مهلسودالاوى 





3100 
الاصلية الثابتة للإسلام : فإن أعوزتهم الآيات اتجبوا إلى 
الاحاديث ؛ وإنأعوزهم ثى.ء فى الموجود منهذه؛ اخترعره 
اختراعا وأدخلوه فيها كان مقا لدعا قونا فى أيدم 
إن كان سلاحاً ماضياً ذا حدين 


فيه الخطرعلهم ثم أنفسهم بقدر ما يكمن على خصوموم 


٠‏ كليلة ودمئة » ( ه باب بعثة الملك أ: 


المتطبب إلى بلاد المند فى طلب كتاب كاب| 


| . فإن فى الكتاب مع هذا عرضاً لآراء 


دة ويخاصة فى الابواب الا ١‏ 
تأليفه , لعرفنا إمكان 
أبن عرق 

وليس انجال هنا حال يبان نظرية الإنسان الآو! 


ابن عرنى ‏ خصوصاً وهذه النظرية تكاد تستغرق كل مذهبه 





سلة الم ع عنولم 


(؟) راجع 


انان © ورا 


بكولمون » كرمج سنة الرؤا : وموادطعلاة عمرمالة لامدرءي 
عقف ست ,ستامالف اا عامعلنا ها وملفيةك ف ٠ض‏ #ا حك 


فيا يتصل سبد السكريم البل. م فاق 


ثم ثور أندريه :2ت 


ايها سنة. 111 
تاها قسن مساسا جا عقن ممطراذ ومومط عاط : عستفهم :30 


>4«لسمر -منن»ه (القصل السادس) ؟ ثم عقالة شيدر المذكورة ]نذا 


نظرية السلنين فى الاقنان التكامل 6 م ض 789 ست سن 941. 





كلا بالآخرء لآن التفرقة الدقيقة يتبما تنود 


من المواضع ومنها الموضع الى 


الإنسان نسختان : نسخة ظاهرة , ونسخة باطنة . فالنسخة 
الظاهرة مضاهية للعالم بأ 

الباطنة مضاهية للحضرة الإلمية . فالإنسان هو إلكلى على 
الإطلاق والحقيقة . إذ هو القابل ججيع الوجودات قديمهبا 





0 
وحديثها (2: وهو يريد بهذا أن يحعل الإنسان جامماً لكل 
الموجودات شاملا لكلنا ام لإلحية والكيانية , 

وما هذان إلا مظهران للإنسان . 


والخاصية الثانية أر ن الإنان قادر على بلوغ هذه 


الدرجات العالية الى للإنسان الأول 
ق فال 
فى الإسلام ينظ 
ما هذه الكلمةمنممنى 20 ؛ فنقطة ايده هناغ 
وإن كا نكلاهما سينتهى إلى نفس التتيجة » 
مرتبة النور الازل و الكلمة أو العقل الآول . وهذا امعنى 
ظاهر خصوصاً ف الباب الذى عقده عبد الكر 
كتابه ه الإنسان الكامل ٠‏ بعنوان : فى الإنسان الكامل . 
وأنه عمد صلى الته عليه وسل وأنه مقابل| 


الإنسان الكامل , 
مقام الختام . وف 


(1) كناب «إتفاءافوائر ٠6‏ 


لهرة تيرج ء ع الس 16 





5-2 


العادات ا ( أى بالآمور القدرية الصا 


التتوعات الحكنية ) فى ملكوت ال 
العوائد ( أى القوانين الطبيعية ) عادة فى فلك الحسكمة 
القدرة فى ظاهر الا كوان ء ٠‏ 


أى أن الإنسان هذه المرتبة استطاع أرنف 


مايشاء وأن يحدث من الأحداث 


القو انين الطبيعية لأآنه ب 


عرفناأتها ماهىإلاالء 
إذن لتبدت لنا فى ضوء جد 
الواقعية . ونحن لم نقرب بين 


() «الانان الكامل ق 


ابن لإبراهيم الجيلى » ب 7 عن 


سنة حوؤلام + 





لصوفية فى جوها الحقيق . هنالك 
|كتناه أسرارالطبيعة. 


سنواء منها الصوفية والعالية 


يخاصة منه الكتب الهرمسية ,فيجب 


ر عن نفس النزعة 
ومعرقة العلل وكيفية 


لى هرمس كا نعرفه فى التقاليد 
الغنوصية »كا أن فى تعيين ابن عرنى ونصه على مقام روحانية 
يس عليه السلام ها يؤكد امآ نظره إلى إدريس على 


(1) «قصوس المكرة واس 0+ 


اح سنة عنووء 





لآن هذه الكلمة در 


تدهرسل: 





يتصل ذا الجافب 


بالإحالةإلىدراسات 


:كتهت اندم ( ترات 
ع 4 كساتنهما ”1 عل ععمتممكاة الك 


فالاسلام » 





التكوين فى الطبيع 





() راجع : أبوالترج يتعتدو ( الحو 17٠‏ مسق00 ام) 


وحائية فى المكراليونانية » ء س 84١‏ (لشرة مصطفى القبائى. 
٠‏ م) ؛ وراجع كراوس أيضا «< جا 
إن 
ورودها بصرا-ة م-وبة إلى أملاطون فى 
(8) راجع ه اسطلامات الصوقية » 





الممكنة 


ل 


ولاعحل للاعتراض علينا 


إلى هذا الحد : لا يعود 

نقصده فى قولنا بالنزعة الإنسانية . فلقد وجدنا أن هذا 
التألية والقجيد لم يكن فى سبيل فمكرة محردة لإنسان خيالى » 
بل فى وسعنا نحن بنى الإنسان المكونين من لحم ودم أ 
تبلغ هذه المرتبة ونحققبا فعلا وعملا 

المعاصرون د أكير الجرأً: 

| الإنسان‎ ٠ 

المفسكرين العرب قد جاوزوا ذا الموقف ولسان الهم 
يقول : الإنسان يتحقق ِلآ كيا يكون الإنسان . 





"حمر البصرى (المتوق سنة. ١ه‏ سئة كمم) الذىيضم 


جموعة من الأحاديث الخاصة بتمجيد العقل » وهو كتاب 


مفقودكان له تاررخ شائق ٠‏ وكان بودنا أن نظفر به حتى 


تنبين إلى أى مدى نفذت الافكار الغنوصية والآفلاطونية 
فى الآوساط الدينية فى هذا العبد المبكر جدأء أعنى فى 
القَرن الثانى . وهذه الناحية قد وفاها جولد تسيهر 2١١‏ حقبا 


(1) راجم مقالة : « النتاسرالأفلاطوتية الحدئة والفتوصية فحت 





العاجلة والآجلة غاية ما فى جوهر مثلنا نيله 


أعظم نعم الله عندنا وأنفع الآشياء لنا وأجداها علينا 








الأخيريه 


الشواهد البيئة على هذا فى موضمي 
تدعى « مقالة لانىبكر مدبن زكريا الرازى ف 
لك فى نسبتها إليه كل الك 20 
لا نفهم منالنصوص الباقية منها ماهو 3 
لانه لا .يدف إلى غرض واحد من نقده لآراء الفلاسفة 


الذين عرض مذاههم ف الطبيعة ؛ بل يلوح أنه فى أغلب 


أمره مجرد هاو عنهدااء)زق يلبو بضرب آراء الفلاسفة فى 
الطبيعة بعضبا ببعض ؛ وإن كان الايجاه الأوضح هو الرد 


(1) « رسائل فدفية لمحمد بن زكريا الرازى »> سن 1١١‏ وما 





سس 15 
حلا 








| تجدها قد وجدت من قال با فى الخضا, 


الجرأة مافى 


البحث والنظر والاجتاد 


ع سن هعس اسداس 116 


اس اماس 319 وما يليه ٠‏ 





كتابه , التتكوك 
التقدمالعلىعلى نحو لا 
عند رجال العضر الحلينى أثارات 


فى هذه الصفحات . م راج هذاالنس فى النصوس اللحقة ب 





يئة الفسكرية العربية » 


كاش يل 


ر هى عمل جماعى للأأوساط الشيعية 


نأن نعدها لسان الا ؛ وهى أوساط 
والآراء الى كان ابن 


جآ هائلا فى مدارس|!. 





لنا هذ تقمقة : وس 
لناهذه الحقيقة» وهى 


الحقيقة , وزهى أن النزعةالإنسانية أولا ضرورية الوجود فى 





و لالروحيةالق نشأتهذهالحضارة أحضائها ‏ تقول 


الحقيقة وتطبيقهم الآثار والاوضاع 


ليسا أقل مئه مور 


يحد أسلافه الحقيقيين فى هرهس و بلنياس الطوانى » وأبويكر 


الراذى ف الصابئة والحرناننين وأحاب المذاهب 


ريح بداته الأصليين ؛ وإن كان فى 

قرارة نفسه يعلل أنه إنما يصدر عن هذه الآصول الإيرانية 
والغنوصية والآفلاطونة المحدثة . 

أما من حيث التحديد التاريخى لنشأة هذه النزعة فى 

الفكرالعرنى فنستطي ع أن تقول إنها بدأت بصورتها الواضحة 


القوية فى مستمل القرن الرابع بعد أن مبد لها ابن الراوندى. 





(1) أغفنا ذكر أبى حامد التزالى عن قصدء على 


بش الباحة نزعة إنانية » مثلا 5 بكر ء «دراسات]. 
١س‏ هم تليق ١‏ س +9 تليق ١‏ #علةستعسهاءا : ملع بارع 


وفارن اخيراً » امبل درسجم 2 ه حياة الأولياء المسلبين ».٠س‏ 15+ 
بدو تاريغ الأزاثر كممماسعسم كلسلمع كمه ععلا!: سعطهمعسه 9 و5 
لأننا لارى هنا الرأى » فضدنا أن تارب النزالى الروحية 


إزعا 


الاخلاس + ول :صدو عئ أخرو قكرى - وقنانا تمود الى تقصيل التولد 


دق ماي أترى 












































5-500 


هذه الاسطر لمعرقة المدى الذى بلغته عنايتهم 


ه إلى الوجود المطلق . ونريد أن. 


ام نا إلا بالكلة » فك تصف 
ى لا يظلق إلا على الوجود 
ج هذا الوجود المطلق عن وحدة 
نكل اغنلاف» إلى الكثرة 


أيه هذا بالوجه الشالثك» 











ا 


1 


عل إن يرن شا كاك , 
































بين الما 
أيه من تصر يف 


اصوفية هو الآن الداء. 


الحاض الخال 
لخاضر الخالص غير الم 


ولهذا فا نالمؤلف يتطرق هنا إلىنا 





وحده , لالتعبيرعنحالاتوجودية ‏ 





شرحه هذه الناحية ٠‏ 2كثنا ع 









































مغاق عليه فى نطاق مذهبه 


على الفيلسوف هنذا الاننلاة 


كا فى الحال تماما فى 





وف هذه الحالة لا يكو نلم أ. 





عل متاتداة 


















































قدرالمستطاع 


لكائن .فى اللذة 


(1) عيجل : دعل الجال» جيم ة 


ببة » باريس سنة 44 ١‏ #سهاهالوع. 




















'هابة بالصور أء 


١‏ لوذعياً فى فهم 


الشعر مثل هيجل قدندت عنه هذه الدقيقة الفنية : فك 


لجاز بأنواعه وبينالتعبير بالضو 














عزهواة": لاعل الانسجام عزومم :دم :و 











رماغ امه 























دبووث 


امرة هذه 


ها حدث / 


)١(‏ ابن معام : ال 


(9) الموشم الايق 


























«لايختلف اختلافاً أ 
إلينا . إنما كان للكلمة الى 


بذاتها مليثة بالاسر 


وكيم سنة 


0 #تتافء 





هو الك ن لحقيقةالإنسان 
ذين الجانبين : الإنساى 


الالى ١‏ 7 
والإفى . ق ارس لانها اتعيد [1 


الإنسان سالف مكائته لتوراة ؤملت الإنسان 





وإن كان أعلى مرتبة فى سل الإنسانية : وأنه رسول خسب » 


أعى أنه إنما يصدر عن وحى إلى هو وحده 





50 
مخط. لن الله يعفو عنه : وينص على هذا صراحة فى 
اله ان روفو الاق حجر إن من عنده ! ور ذا 

هى القرآن الموحى به من عند الله : وهو قابل للانفعال بما 
مراتب اتفعاله , وهو 

ت لا يريد أن يتميز 

كل وما إليهما 
إنساى بغريب 


از الصحابة عن عبد 


م يوجد فى عبد 
بلات ال 


وليد العصور التالية 


أضيفت من بعد إلىالصحابة 


كان لا يجعل أقواله 


أوامر واجبة الاتباع والتسلى بها إلا فى الأحوال اىتتكون 
عن وحى إلى صريح . والصحابة 
عور كامل بهذا المعنى ؛ حتى إنهم كانوا 

















نبو أى 


ها ) مع 


إن يرت المشرعا عر هر 


والالبة الاجنبية 














.عله المكتب الإسلامية إنههو 





هنا الكناب إجالا 
وراجع هذا الكناب 1 











غاسة بالخرت 


0 


الخليقة وعم علل 





يس برقم لالاه؟ ( +« 





| نجد فى النص رقم 
ى أن اللوح والكتاب 
ناد 0 
»على فسكرة «السرب» 
فضلا عن استبعاد 

ك النزعة الوثنية عينها ٠‏ 


للفيلسوف الحكة 


سنة ممه م) » أله أحد 
وقد نشرنا هنا استهلاا 
رمس . أما الكتابٍ نفشه 

زء الثلى من كتابه 


إليه . ومن الملاحظ 


رة سنة ١48‏ : وعم أشدظ 


,متنهال انال جافال 











وصف الخطوطة رقم 4191 


تصوف بدار الكتب المصرية 


شرة رسالة على أتها متضمنة فى هذا الجلد , فإنه لا يوجد ف 
إسالة على أنها متضمنة فى هذا الجلد , فإ ف 





5-0 


نفسه ‏ [ من ورقة ١8١‏ | 


الإسكندر ‏ وهى الى 


اك ١‏ مخط نستي , 


131 1ع مس » ومواستت اباس » نا باس |) 


بتلوها ١١07‏ | ) مقت ىق بان أعمال 


تب ىوسء 


عد لك و١١‏ ] 


بخ الا كر حضرة 





المالك لهذه امخطوطة ( ه علقها لنفسه » ) فى أواخر الرسائل. 


50 
و خْ 


1 





نصوص لم تفشر 


غا: بهورة هر مسى فى السك ر الع ربى 





5 


عما اشتيه» ويعليه ما أشكل 
فبكذا الطباع التام للفيلسوف ؛ و 
القيلسوف فى عله وحكته معه 


2 


(+) اس علوءا 














ب اللأميع: »وه وكتاب 7 العلل الهامم 


الحتلي م إمى الطاحمرات والعوائب 


عكلة وناريخها 1748ه فى دار 
ب ف 
بدار الك 








عبانوا 


با متصلة 


(0 > 
سا بوه 


(0) هم : بنشيا عضا 





إنشنا: وكنت ضع الطيية 


ا 








اه 


وف كفره : 
أ الحكي . لما دخلت إلى السرب 
١ [‏ ] أنا بلينوس الك 0 
المعمول عليه الطلم . و 1 اعد على كرسى من 


جد الذىكان 


ه الشمس ء أمه 


أبو الطلسيات: 


ليف أ كرم من 
ض [ل السياف: 


2 


رض ١١‏ وفيه 
رء ذلك جرب 
يدخل فكلثىم 
لاصغر والعمل 





6 


عي «غهاقي: أثمر طودء«اثفث بالك » أو 


الجرقر رفم لوب التكير 


بالآستتانة نحت رقم +88 فى 40 الوحة فى حجم 
رن لاا لاس 01 


ردخم 700 اث 





)١(‏ فى النسختين ؛ ألف وأربمائة 


٠١ )9(‏ وفق : للاميذه كثيرا + 


(؟) ٠١‏ وثق : لت له بالذى خلقك ! عاذ 


٠١ 6(‏ وق 2 ظال ... والقى سك ... إن إفى الألراح اعلا 


(0) وال شسية :ءا 


٠١ )3(‏ وفق :ثم قال 





جورت 


تعالى . تخدمته عشرسنين <: 


اختفظ بما معك واعل ] 


ما فوقه 


العاوم. صادرة عنه. وهو مدأ جميع ال 
ما فى الآلواح فإذا هو عل الأحرف 4) 
بعد الخطبة . قال الحسكي 





فرت 


إلىآخر المركر ء للآن الله تعالى جعل عوالمه ثلاث رتب [/] 
دوي 27 عم مظهرآ ) < و > 14 اسما كليات . تحت 


با عدة أساى جزئيات , لايعل عددها إلا خالقها 


لى : وهى ه مظاهر : )١(‏ مظور الحق ؛ (9) 


مظبر الآمر ‏ (م) مظبر العقل ؛ (غ) مظيرالنفس ؛ (ه)مظور 


موك + 
المرتبة الثائية : عشرة مظاهر : )١(‏ مظور الحدود ؛ (7) 
المعدل ل المغسترى ؛ (ه) 


بر الزهرة ؛(8) 


اثالثة : نسعة مظاهر: (1) مظبرالنار ؛ (؟) مظور 
الحواء ‏ (م) مظبرالماء» (6) مظبرالتراب : (ه) مظهرالمعدن؛ 
(+) مظبر النبات , (0) مظبر الحيوان . (م) مظبر الإنسان 
(و) مظبر الملك ٠‏ 
فكذلك 


٠١ )(‏ ونق : وجزئيات 


٠١ )0(‏ وفق : إلا الله 





عدتها إلا الله تعالى , وأبلغ ما حصى ما 


1 / 


: الذهب والفضة والتحاس 


والرصاص والدو 


(1) الزبادة فى ٠١‏ وثق 
6 5 


م)ء 
الزيادة عن 1١‏ وفق. 
٠‏ وفق: دقما إلى دونه وه 


, وثق : وهكذا‎ ٠ 





1 كل حرف 
إلا الله - تعالى عما 

فنسبة مظاهر الاساى الجرئية والكلية كنسبة 

ف . فأما الصوت فهو بسيط : والمرف 

مركب : فالصوت غيى مجهول لا جزء له؛ والحرف مركب 
حد '" ؛ ومركز . ]٠١[‏ فلولا الحرف ما عرف 


ل وجو الضوت والحرف ف 


وهو عل الادم الااول 


٠‏ وهو مظبر 


عام كدم أول + 
ام كدم أول 








وقد استعمل 


الذكاء والعلم على الحال 
غاية ولا نهاية 











صر مم جاع دمص ده ١!‏ رررررى 





7 ن ند 
الد كتور عبد الرحمن بدوى 


0-0 (0) 


(<) دراسات إسمريية 
التراث اليونائى فى الحضارة الإسلامية 
المقلية الأفلاطونية 
(د) رجمات ل الروائع الائة 


أيشتدورف:: من حياة تحائى بائر 


: الديوان الشر 








مطيدة الاعتياد 





